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RESUMO

A época na qual vivemos passa por uma crise estrutural. Ndo que o homem tenha
deixado de sentir, mas em consequéncia da hegemonia da razdo, ele se distanciou da
realidade. A exclusividade da razdo, em detrimento do sentimento e do desejo, deu
origem a pessoas vazias, solitdrias e ansiosas. Por isso, a fim de se encontrar alternativas
e solucOes para essa crise generalizada, é fundamental compreender como se deu a
hegemonia do Logos na civilizacdo ocidental. Assim como a racionalidade do Logos,
também o Eros, compreendido enquanto sentimento e desejo, pertence e nasce com
todos os individuos. Mas como se relacionam esses dois principios? Se temos um Eros
totalmente submisso ao Logos, existird uma razao que domina a vontade e o desejo,
impossibilitando qualquer relagdo verdadeira com o outro. Mas também o Eros ndo pode
dominar a razdo, fazendo com que a pessoa se entregue totalmente as suas vontades.
Como alternativa, encontra-se na figura de Francisco de Assis a harmonia entre esses
dois aspectos, no sentido de um Eros que convive com o Logos.
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1  EROS TAL COMO COMPREENDIDO PELOS GREGOS E SUA
ASSOCIACAO COM O PATHOS

Na filosofia grega, temos Platdo como grande referéncia para o Ocidente:
um dos cruciais pensadores a fundamentar o género de conhecimento que hoje
compreendemos por filosofia, em grego ¢phocodia’. Discute-se a possibilidade de um
pensamento exclusivo de Platdo, pois 0o mesmo nado se coloca como personagem de seus
didlogos, mas sempre se utiliza de personagens, poetas e pensadores da época, que,
por meio de didlogos, abordam assuntos que lhe interessam. Por isso, ndo ha como se
afirmar que todos os pensamentos que |he sdo atribuidos sdo exatamente platénicos,
pois ndo ha a presenca do sujeito que faz a enunciacdo do didlogo.

Sécrates, que fora mestre de Platdo, ensinou-lhe muito no decorrer dos anos.
Considerado pela comunidade da época como um filésofo que influenciou a juventude,
foi condenado por ter pensamentos diferentes dos habituais do seu tempo, a saber:
“indagar todo o ser pensante para que este saisse da caverna e, sob o impacto da
reflexdo, encontrasse a virtude e o real” (SILVA, 2018, p. 10). Os poderosos daquele
tempo tiveram ressentimento de Sécrates porque, por meio de seus ensinamentos em
pracas publicas, teve grande influéncia em decisdes de membros da cidade de Atenas.

Na obra O Banquete (2017), Platdo dispOe de personagens representantes da
intelectualidade da Atenas de seu tempo para um debate em torno da tematica do Eros.
Ele apresenta divindades e mitos para contribuir com tal assunto, mostrando assim as
diversas compreensdes e abarcando novas visdes do conceito em questao. Nesta obra,
o0 Eros tem tradugdes literais como: amor, paixdo e desejo ardente. A obra também trata
de defender Socrates, bem como do modo como é concebida a vida filoséfica da época
na pdlis grega. “Eros como desejo do que é Belo e Bom, estabelece-se a concepgao
do amor como forga vital que eleva a alma a planos de exceléncia cada vez mais altos,
encontrando sua maxima expressdo na filosofia” (SILVA, 2018, p. 13).

Neste viés, Eros é quem concede ao ser humano a capacidade de se dedicar
além do comum para alcangar o objeto desejado. Esse pensamento tem como ideia
principal aquilo que é préprio de Platdo, o amor pela sabedoria ou, como os gregos
antigos conheciam, ¢pt\ocodia.

Um questionar filosoéfico propicia novas visdes e diferentes pontos de vista,
abrindo assim a mente e levando o pesquisador a um desejo de adquirir mais

3 Filosofia (pthocodia) philia (dhia), amizade/amor; e sophia (codia) sabedoria/saber. “Atribui-se
a Pitagoras a distingdo entre a sophia, o saber, e a philosophia, que seria a “amizade ao saber”, a
busca do saber” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 77).
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conhecimento. A riqueza do aprendizado proporciona a ataraxia (Atapaia)?, que por
sua vez traz consigo a ansia pelo saber. Isto era o que Sdcrates ensinava, ainda que os
sofistas da época ndo estivessem de acordo.

Amar ndo é uma questdo simples. Para Platdo, o pensar no amor Eros é um bem
para si, como bem enunciado por Mandai (2018, p. 8): “Essa convergéncia tedrica
endossa a compreensdo de que o amor participa dos mecanismos animicos, como
parte essencial de manifestacdo e manutencdo davida e da saude”. Desta forma, pode-
se conceber saude e ataraxia como consequéncias do amor. E mais, surge nisso uma
dimensao erdtica toda prépria do ser humano.

Além disso, realizaremos algumas consideragdes sobre a relagdo existente
entre éros, 16gos e filosofia no Banquete, através das quais verificaremos que
esfera discursiva e esfera desiderativa caminham juntas, além de verificarmos
que a propria atividade filoséfica é fundamentalmente erdtica. (FREITAS,
2017, p. 10-11)

O que quer dizer este erdtico fundamentalmente filoséfico? Vem do grego
erotikos, traduzido para o latim eroticus que significa: amor, paixdo ou desejo intenso.
E o préprio erotismo citado por Freitas reforca aquilo que Platdo disse em seu livro O
Banquete (2017): Eros nada mais é que o desejo por aquilo que ainda ndo se possui.

Segundo Fedro (PLATAO, 2017, p. 33), “o Amor é o mais antigo dos deuses e
também o mais honrado e poderoso para a aquisicdo da virtude e da felicidade pelos
homens, tanto em vida como na morte”. A maior virtude do amor é tornar virtuoso
aquele que ama, aquele que sente, pelo fato de que, apaixonado por alguém, busca
de todo modo fazer com que o0 amado lhe perceba. Para confirmar isso, ele prossegue:
“[...] como resume Homero ao dizer que o deus inspira forca em alguns herdis, eis o
que o Amor infunde nos amantes como algo que brota de si mesmo” (PLATAO, 2017,
179b, p. 31). Quando envolvido com esse sentimento, ocorre um esforco para dar o
melhor de si, algo que estava dentro como um dom, porém estava oculto, e faz de tudo
para chamar atencao, indo além dos proprios limites, buscando fazer da melhor forma
para ser honrado.

Surge, ao final do didlogo, entdo, a figura de Diotima, argumentando que: “o amor
ndo é nem o amor da metade que falta, nem do todo, a ndo ser que seu objeto seja
bom, o que s6 ocorre em certas circunstancias” (PLATAO, 2017, p. 72). Este comentario
surge, no debate, como uma nova visdo sobre o tema Eros:

4 “Ataraxia (gr. ataraxia) Termo grego designando o estado de *alma que nada consegue perturbar. [...]
deve-se renunciar a todos os desejos supérfluos (ser rico, poderoso etc.) cuja satisfagdo proporciona mais
perturbagdo que prazer, pois o sabio feliz se contenta com o estritamente necessario. Segundo os céticos,
a ataraxia se obtém pela *époche ou suspens3o do juizo” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 19).
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Com efeito, quem tiver sido instruido até esse ponto no que concerne aos
temas amorosos, tendo contemplado os itens belos [...] Trata-se de algo que
(211a), antes de tudo, sempre é, ndo tendo a caracteristica de vir a ser ou de
perecer, tampouco de aumentar ou diminuir. Depois ndo é belo um aspecto
e feio em outro [...] o belo Ihe aparecerd em si, por si e consigo mesmo,
possuindo sempre uma forma Unica. Todas as demais coisas belas, por sua
vez, partilham do ser belo num sentido tal que, enquanto elas ganham ser
ou sdo destruidas, em absolutamente nada aquele se torna maior ou menor.
(PLATAO, 2017, p. 80)

O bom e o belo a que se refere Diotima sdo as coisas relacionadas ao inteligivel,
as coisas que ndo sdo mortais. Aquilo que mais se aproxima do belo enquanto divino
torna-se gracioso, porém, quando se aproxima do feio, fica desagradavel. Diotima
diz que: “E o desejo de reproducido e de dar a luz no belo” (PLATAO, 2017, p. 74). A
reproducdo entre o homem e a mulher, por exemplo, é aquilo que ha de mais belo,
pois é a imortalidade se fazendo presente no mortal.

Existem outras compreensdes do Eros reveladas naquele peculiar debate. Sobre
esse mesmo aspecto, Rocha aborda os discursos sofistas, afirmando: “Os sofistas
também ndo deixaram de ressaltar os perigos do amor. Eros é comparado as armadilhas
e redes usadas pelos cagadores e pescadores, para capturar suas presas” (ROCHA,
1999, p. 87).

Cumpre observar que o autor faz questdo de relacionar Eros com o Logos,
ressaltando o sentido de Logos para Sdcrates, que se refere a algo que conduz a virtude,
isto é, através do conhecimento se chega a ela:

Indiscutivelmente, Sdcrates era um entusiasta do Logos, e via, na inteligéncia,
a mais nobre atividade do espirito. Por isso, dizia ele, a ciéncia é virtude,
pois ndo conseguia imaginar que a verdadeira ciéncia (emoBnun) ndo fosse
capaz de aperfeicoar o homem, fazendo dele um virtuoso. Era através do
conhecimento que se adquiria a técnica da virtude. (ROCHA, 1999, p. 90-91)

Além disso, a pena de SAcrates foi uma censura politica da filosofia, isto é, o intuito
essencial dessa pena foi para inibir a realizacdo do que seria o propdsito fundamental
caracteristico ao exercicio da acdo filosofica (Silva, 2018). Deste filosofar voltado ao
Logos, como subsidiado por Vieira, (2011) apoiado nos fragmentos de Heraclito, muitos
estudiosos tiram suas conclusdes, que sdao na maior parte plausiveis, no que se refere
propriamente ao Logos. Surgem trés grupos:

A interpreta¢do 1) materialista, entende o logos como uma entidade fisica
fundamental, em alguma medida equivalente ao fogo, ao deus / Zeus / coisa
sabia e a guerra. [...] A interpretacdo 2) epistemoldgica também defende
um uso especializado de logos por Heraclito, porém ndo o identifica a uma
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entidade ordenadora do mundo. Assim aproxima-se mais da leitura de
Aristételes e de Sexto, sem contudo diviniza-lo. Segundo essa interpretacdo,
o termo logos diria respeito a um processo cognitivo indispensavel para se
conhecer a natureza escondida das coisas [...] Em oposi¢do a estas leituras
existe a interpretagdo 3) branda, assim denominada porque ndo toma o
logos por um termo usado com um Unico sentido especifico. Ela dilui a
recorréncia do termo na aplicagdo alternada dos diversos sentidos atestados
pela etimologia. Logos seria, assim, ora discurso, ora palavra, ora medida,
entre outros sentidos verificados. (VIEIRA, 2011, p. 17-18)

Em sentido diverso, levando-se em conta a visdo aristotélica sobre o Logos, a
autora Siquieroli (2019) exp&e que usualmente o orthos logos (6pB06s Adyos) tem como
interpretacdo dominante a virtude que expressa um certo padrao de racionalidade.
Portanto, toma-se como Logos aquilo que é aceito como razao. De mais a mais, se traz
a luz o conceito de eudaimonia em Aristételes, analogamente com virtude:

Na maioria das vezes é correto dizer que os “primeiros principios” sdo os
fins gerais que o agente busca por si mesmos e nunca com vistas a qualquer
outra coisa. Todos esses fins sdo perseguidos por causa da eudaimonia que é
0 bem humano maior (sumo bem). No entanto, existem fins almejados, tendo
em vista alcancgar outro fim que ndo ele mesmo, como no caso da riqueza
que é buscada para conquistar outros fins diversos, como por exemplo, bens
materiais ou posi¢do social. Os fins que sdo perseguidos por eles mesmos ou
por causa da eudaimonia, sdo considerados “fins Ultimos”. Para Aristoteles,
os “primeiros principios” morais sdo os “fins Ultimos” do agente virtuoso e
constituem a concepg¢do normativa da eudaimonia. (SIQUIEROLI, 2019, p. 21)

Falando propriamente do Eros em relacdo ao Pathos, Socrates, quando foi
condenado a morte, ndo hesitou, ja que tinha conviccao de que aquilo que ele ensinava
era deveras correto. Seu amor por essa causa o levou a morte; todavia ele se manteve
forte, pois era a motivagdo de sua vida. E neste ambito que Zeferino Rocha diz “ninguém
morre por causa das idéias (sic), morre-se por causa dos ideais, sem os quais a vida
perde seu sentido” (1999, p. 89). Pois bem, o Pathos esta intrinsecamente ligado as
acles de Socrates que o levaram a perder a vida:

O Pathos ndo é apenas afetividade, isto é, sentir-se afetado pela prépria
existéncia e pelo mundo em totalidade; é principalmente um fazer-se ativo
e tomar a iniciativa de sentir e de identificar-se com a realidade sentida.
[...] Eros, no sentido cldssico que aqui assumimos, é aquela for¢ca que com
entusiasmo, alegria e paixao nos faz buscar a unido com as coisas que
sentimos e apreciamos, com nossa prépria realizagdo, com as pessoas
significativas de nossos contatos. (BOFF, 1991, p. 25)
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O Pdathos como essa experiéncia humana, vivenciada e exemplificada em Sécrates,
como retratado acima, ninguém daria sua vida sem que tivesse paixao (Eros) por aquilo
gue ensina. Se ndo fosse assim, se fossem apenas idéias, como outras quaisquer, nao
teria o porqué ensinar, ja que ndo passaria de devaneios. Todavia, como mencionado,
eram ideais que possuiam seus valores e serviram como meta e contetdo dos
ensinamentos socraticos. Pois bem, se ndo existir a paixao junto ao sentir-se afetado,
nao existird a ligacao entre os dois conceitos.

2 A SUPREMACIA DO LOGOS SOBRE O EROS, BEM COMO AS
CONSEQUENCIAS DISSO PARA A CIVILIZAGAO OCIDENTAL

Constata-se que o Eros é algo préprio do ser humano, assim como também a
racionalidade (Logos). Contudo, nenhum desses elementos pode ser colocado como superior
em detrimento do outro. Como enuncia Rocha (1999, p.87): “o discurso sofista era um
discurso no qual o outro era apenas um objeto de manipula¢do e ndo um sujeito com o
qual se queria verdadeiramente dialogar”. Se o Logos é o dominador do Eros no individuo,
o outro acaba sendo visto como objeto. Tal constatac¢ao reforca o pensamento de Boff:

A razdo tornou-se cada vez mais antagOnica aquelas dimensdes da vida
menos produtivas, mas mais receptivas. O Logos recalcou o Eros e o Pathos,
os valores do contato direto, da intimidade e da afetividade, da criatividade
e da fantasia, da simplicidade e da espontaneidade. (BOFF, 1991, p. 22)

A racionalizacdo com a qual os sofistas sdo tdo envolvidos surge da necessidade
de assumirem lugares de poder. Em consequéncia das novas politicas, eles propagavam
o conhecimento que tinham utilizando de métodos argumentativos para persuadir seus
ouvintes, conforme Silva:

A Sofistica retirou seu olhar do mundo transcendente como fonte de
explicagao das relagdes e coisas no mundo, incluindo o homem, e colocou o
proprio homem como ponto de partida de reflexdes no ambito da sociedade,
da politica, da ética, da educagdo e da comunicagdo. (SILVA, 2017, p. 56)

Em decorréncia dessa compreensao sofista é que experimentamos as
consequéncias na atualidade, ndo sé em termos de racionalizagao dos sentimentos, mas
também no modo como vemos o outro. Vale ressaltar que o homem hoje tornou-se
um objeto de reflexdo acerca dos acontecimentos regionais, ndo mais um ser humano.

A sofistica foi responsavel por radicalizar a concepg¢do que sustenta que a
apresentacdo discursiva de um fato sempre implica um expressivo nivel de
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reorganizacdo do Adyog, haja vista a abundante quantidade de ambiguidades
gue a linguagem traz consigo e que podem ser usadas intencionalmente
para persuadir o ouvinte. (OLIVEIRA, 2019, p. 25)

A maneira de se expressar com exclusividade no Logos (Aoyog) faz com que o
outro acabe se tornando esse objeto, pois, em suas argumentacoes, os sofistas acabam
se distanciando da realidade. Sendo assim, “o Logos, por sua natureza, tende a dominar
tudo o que se lhe antolha; hd o risco de ele subjugar e recalcar o Eros ao invés de apenas
conferir-lhe forma e disciplina” (BOFF, 1991, p. 27). Uma sociedade ou cultura construida
em bases nas quais a razao tem liberdade de total dominio sobre os sentimentos ou
desejos, essa ndo seria modelo de empatia.

O drama da cultura moderna reside exatamente em seus altos niveis de
repressado do Eros. A hegemonia do Logos levou a gastar formas repressivas de
vida, trouxe o cerceamento a criatividade e a fantasia; colocou-se sob suspeita
fundamental o prazer e o sentimento; a anima em sua irradiagdo de ternura,
convivialidade e com-paixao foi soterrada pela inflagdo do animus. [...] a
falta de entusiasmo pela vida, o sentimento de que nada tem importancia
e os grandes mecanismos de controle e repressdo sdo consequéncia da
exacerbacdo do Logos e do recalque das energias do Eros. (BOFF, 1991, p. 27)

Pois bem, conforme Carl Gustav Jung, anima e animus sdo dois arquétipos
(apxetumar®).

Anima [...] arquétipo natural que soma satisfatoriamente todas as afirmacdes

do inconsciente, da mente primitiva, da histéria da linguagem e da religido.

Ambos influenciam a personalidade e o comportamento das pessoas. O

animus como fungdo mediadora entre o consciente e o inconsciente. (JUNG,
2000, p. 197)

A anima é associada com o Eros, uma caracteristica da personalidade feminina,
isto é, o materno, o sentimento, a emocdo e arelacdo. O animus é relacionado ao Logos
que, por sua vez, aparece com mais énfase na figura masculina, relacionado ao cognitivo.
Todavia, ambos os sexos compartilham dos arquétipos. “Nem o principio materno nem
0 paterno podem existir sem o seu oposto, pois ambos eram um soé no inicio e tornar-
se-do um soé no fim (sic)” (JUNG, 2000, p. 104), cada um em sua intensidade, mas se
faz necessario um equilibrio.

Quando o eros é deixado a simesmo aparece a exuberancia incontrolada dos
sentimentos e das paixdes, o sentimentalismo, o desbragado das emogdes, o

> “Arquétipo (gr. archétypon: modelo, tipo original) 1. Em Platdo, as idéias como protétipos ou modelos
ideais das coisas; em Kant, o entendimento divino como modelo eterno das criaturas e como causa
da realidade de todas as representacdes humanas do divino” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 18).
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delirio das pulsGes, o éxtase orgidstico do prazer. Quando se permite ao logos
impor sua dominacgdo aflora a rigidez, a inflexibilidade, a tirania da norma, a
dominacdo da ordem, o rigor da disciplina. (BOFF, 1991, p. 28).

A adequacdo de ambos traz crescimento e maturidade. Em outras palavras, se o
Logos, ao invés de dominar os sentimentos, for o mediador deles, serd possivel alcangar
a “ternura” que, segundo Boff (1991), é o cuidado. Através deste, o ser humano torna-
se capaz de perceber e sentir o outro, justamente porque ndo é levado a agir a partir
de seus impulsos, mas encontra no outro o amor.

O Ocidente, bem como os individuos inseridos numa sociedade capitalista, sofre
a influéncia de desejos artificiais, que chegam através de propagandas mididticas,
com objetivo de uma producdo destinada ao consumo, induzindo ao desejo. As
necessidades ficticias sdo aceitas livremente quando o Logos ndo exerce a funcao
de mediar esses impulsos.

Diversos pensadores, dentre eles alguns também psicélogos, intitularam a época
gue vivemos como a era da ansiedade, ja que seu principal caradter e o mais notavel
€ entusiasmar os individuos a fazerem algo em referéncia a inquietacdo que sentem
(BYRNE; LINDGREN, 1982). Neste viés, a ansiedade é o oposto da ataraxia, pois as
inquietudes e preocupacdes influenciam na paz almejada.

O proprio sujeito torna-se o principio da unidade, instancia transcendental
de constituicdo do mundo das coisas e o critério segundo o qual deve ser
medida a sua verdade. Em outras palavras, a constru¢gdao do mundo a partir do
eu torna-se o principio unificador da Idade Moderna. (ALMEIDA, 2010 p. 15)

Em sua origem, a cultura “ndo é tanto a sublimacgdo repressiva, mas o livre
autodesenvolvimento do Eros que se serve do Logos para se normatizar, sem entretanto
deixar-se soterrar por sua dindmica dominadora” (BOFF, 1991, p. 27). A opcdo pelo
logocentrismo fez com que o ser humano passasse a ver a vida com olhos da objetificacdo
de tudo e todos. “A raiz basica de nossa crise cultural reside na aterradora falta de
ternura e de cuidado de uns para com os outros, de todos para com a natureza e o
nosso proprio futuro” (BOFF, 1991, p. 29).

Se o Eros tivesse mais espaco para se desenvolver, isto é, espontaneidade,
criatividade, imaginacdo e a possibilidade de manifestar a ternura e o cuidado na sua
intensidade e liberdade, reitera Boff (1991), isso geraria uma garantia de vida mais
humanizada, inclusive harmonizada com a natureza e com o préximo.

Ademais, essas caracteristicas podem ser facilmente associadas a harmonia entre
o Eros e o Pathos, que, por sua vez, ndo estao mais calcados sobre a hegemonia da
razao. As novas geracdes, quando ndo quiserem mais fazer parte do sistema racionalista
da razao instrumental, experimentardao uma nova e renovada relagdo Eros e Pathos.
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A luta pela vida, o trabalho, a exploracdo fizeram das classes populares os
guardides daqueles valores de que tanto sentimos falta; a hospitalidade,
a cordialidade, a colaboracdo, a solidariedade, o sentido de respeito pelo
sagrado de Deus e das coisas naturais, especialmente da vida. [...] guardam
o segredo de toda forc¢a transformadora: a mistica, o desejo e o entusiasmo
para a mudanca. (BOFF, 1991, p. 32)

Um modelo de tal relacionamento interpessoal, ambiental e mistico aparece em
um jovem que viveu no século XlIl, mas que, por suas experiéncias, relatadas por outros,
tornou-se referéncia em nosso tempo. Leonardo Boff (1991, p. 32), nesta perspectiva,
comenta que: “uma cultura necessita de personagens heroicos que funcionam como
espelho pelos quais ela se vé a si mesma e se convence dos valores que lhe conferem
sentido de ser”.

E na pessoa de Francisco de Assis, homem do milénio, e a partir de sua época
que a hegemonia no Logos vem perdendo forcas, pois ele mostrou como é fundamental
uma sadia e integradora relagdo com o mundo.

Efetivamente, Francisco libertou as fontes do coragdo e as vertentes do Eros.
[...] Realizou um admirdvel acordo entre o Logos e o Pathos, entre o Logos
e o Eros. Mostrou em sua vida que para ser santo se precisa ser humano. E
para ser humano é necessario ser sensivel e terno. (BOFF, 1991, p. 33)

3 FRANCISCO DE ASSIS E SUA PROPOSTA COMO ALTERNATIVA
CAPAZ DE ESTABELECER A HARMONIA ENTRE LOGOS E EROS

Conforme G. K. Chesterton (2014), Jodo, nasceu na cidade de Assis, Itdlia, em 1182
e faleceu em 03 de outubro de 1226. Seu pai, Pietro Bernardone, era um comerciante
de tecidos. O apelido de Francisco foi atribuido devido ao seu modo nobre e cortés
de ser, uma vez que desejava ardentemente tonar-se cavaleiro. E nessa personalidade
histérica que pode-se observar tal harmonia e integracdo entre Logos e Eros.

J4 se abordou sobre a harmonia entre Logos e Eros. Do mesmo modo, o Agape
(Ayamn), uma virtude teologal da caridade que ordena as outras virtudes e que traz um
agir ético a pessoa. Ademais, Ayann aparece também para distinguir de outros amores
como o Eros (‘Epwg) e o Philia (DAia), mostrando que cada um desses conceitos condiz
com uma caracteristica de relacao.

Primeiramente, entre "Epwg e o Ayamn, Boff (1991, p. 51-52) expressa que: “O
Agape, amor cristdo, ndo recalca o Eros, nem simplesmente o sublima, mas radicaliza
seu impulso originario até atingir o fundamento e o fascinio de todo amor que é Deus

Memorial TCC — Caderno da Graduagdo — 2021




62

se autodoando em e por todas as coisas”. No que diz respeito a QW\ia, esta refere-se
a um amor de lealdade e confianca que ndo esta ligado a um tipo de desejo, mas ao
bem do préximo. Neste viés, Philia é sempre construida em uma relacdo, uma vez que
necessariamente ndo nascemos com essa confianga em alguém.

Ja no que diz respeito a relagdo entre”Epw¢ e o Aydrmnn na pessoa de Francisco de
Assis depois de sua conversao, pode-se afirmar que “o amor que tinha por Santa Clara
conserva toda a densidade do amor, porém livre das amarras da libido; € um amor que
se transfigurou pelo fascinio do Mistério que mora em cada pessoa” (BOFF, 1991, p. 52).

Reforcando a ideia de tal harmonia, Junges (2001, p. 368) constata que “a caridade
teologal (agape) sé terd incidéncia no agir humano se ela se tornar uma disposicao
interior (virtude teologal) e criar um dinamismo de liberdade (autonomia teologal)”.
E reafirma Boff (1991, p. 52): “Essa comocgdo interior fazia com que S. Francisco
personalizasse todas as suas relagdes: [...] as virtudes todas ndo sdo virtudes, mas é a
rainha sabedoria [...] Porque depurara tudo na sua malicia interior”.

Em analogia a Francisco, é discorrido que:

Na visdo de Santo Tomdas o amor-agape é concebido como a virtude teologal da
caridade. [...] A caridade, portanto, é a forma de todas as virtudes, pois ordena
os atos das outras virtudes ao fim Ultimo, habilitando eticamente as diferentes
dimensdes da pessoa humana em vista da auto-realizagdo. [...] Além de ser a
forma das demais virtudes, o centro da ética e espiritualidade, a caridade anima
a pessoa em todas as suas dimensdes, exercendo uma influéncia orientadora
sobre a consciéncia e a prudéncia, virtude que guia a consciéncia e dirige as
decisOes pessoais e sociais. (ALMEIDA, 2010, p. 145-146)

A biografia descrita nas Fontes Franciscanas (2020) apresenta que, no decorrer
de sua juventude, Francisco de Assis observava o leproso, cuja doenca era na época
considerada contagiosa e terminal; como um nada, a pessoa nao tinha mais nenhuma
dignidade. Pode-se dizer que essa é uma compreensdo na qual o Logos é o dominante,
pois vé o outro sem empatia, como um mero objeto. No entanto, com o tempo, os
leprosos passam a ser vistos por Francisco como irmaos, e é nesse fato que caminha a
harmonizacdo da razdo e emocdo. Assim ressalta Chesterton:

Cavalgava displicentemente em certo lugar afastado, aparentemente no
campo aberto, quando viu, caminhando pela estrada em sua diregdo, a
figura de um homem; parou, pois viu que se tratava de um leproso. E soube
instantaneamente que a sua coragem fora desafiada; ndo, porém, como o
mundo desafia, mas com o desafio de alguém que conhecesse os segredos
do coragdo. O que ele viu avangcando em sua direcdo ndo era a bandeira
nem as langas de PeruUsia, das quais nunca ele pensaria em recuar; nem os
exércitos que lutaram pela coroa da Sicilia, dos quais ele considerava do
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mesmo modo que um homem corajoso considera vulgar o perigo. Francisco
Bernardone viu, subindo a estrada em sua dire¢do, o seu préprio medo, o
medo que vem do interior e ndo do exterior, embora permanecesse branco
e horrivel a luz do sol. Por uma vez, na longa precipitagdo da sua vida, a alma
deve ter-lhe deixado imdvel. Saltando do cavalo, ndo sentindo diferenca
entre a imobilidade e a presteza, avangou sobre o leproso e envolveu-o nos
bracos. Fora o comego o de uma longa vocagdo de ministério entre muitos
leprosos, em prol dos quais ele praticou muitas obras; a esse homem ele deu
o dinheiro que pdde, e, montando de novo, prosseguiu ho seu caminho. Nao
sabemos a que distancia continuou, nem com que percepg¢ao das coisas que
o rodeavam; mas dizem que quando olhou para trds, ndo discerniu figura
alguma na estrada (CHESTERTON, 2014, p. 36-37).

Nitidamente é facil associar a visdo primeira de Francisco sobre o leproso,
como alguém que vé o outro com o Logos dominante em sua visdo. Todavia, em um
segundo momento, Francisco mostra que é possivel a desconstrucdo desse Logos
superestimulado para que possa florescer também o Eros. Assim Francisco, conforme
Boff: “Realizou um admiravel acordo entre o Logos e o Pathos, entre o Logos e o Eros.
[...] Francisco de Assis foi quem talvez levou mais longe a expressdo de amor, capaz de
criar lagos com os seres mais estranhos” (BOFF, 1991, p. 33).

Outro episédio pode ser citado, que também mostra como o jovem de Assis lida
com o outro, mostrando que as relagdes precisam ser mais efetivas quanto a aceitacdo
daquilo que a pessoa é. Em tempos de jejum, um de seus confrades ndo conseguia
mais perseverar por conta da fome, neste momento, Francisco, com muita compaixao,
mostrou por gestos que a pessoa estd acima da lei. Essa perspectiva é relatada nas
Fontes Franciscanas:

Como, pois, numa noite, um dos frades, atormentado de muita fome, em
razao de uma abstinéncia demasiada, e ndo pudesse encontrar sossego e o
bom pastor compreendesse que sua ovelha corria perigo, chamou o frade, pds
pdo e, para tirar-lhe a vergonha, comegou a comer, primeiro, convidando-o,
com dogura, a servir-se. (FONTES FRANCISCANAS, 2020, p. 470)

Vemos aqui que o Pathos, tal como descrito neste trabalho, é humanizante.
Ademais, na décima oitava Admoestacao a seus frades, Francisco aborda o tema da
compaixao do préximo. Segundo ele, “Bem-aventurado o homem que suporta o préximo
segundo a sua fragilidade naquilo que quereria ser suportado por ele, se estivesse em
idéntica situacdo” (FONTES FRANCISCANAS, 2020, p. 94). Sendo assim, o Eros como
Pathos aparece como compaixao.

E nesta perspectiva que Francisco consegue ser desejoso de todas as coisas,
tratando tudo ao seu redor como irmaos e irmas, inclusive a morte e as doencas que,
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para Sigmund Freud, era o complexo mais dificil de ser aceito no ser humano. Esse tema
também é lembrado por Leloup e Boff: “A morte, o Thanatos, mata o Eros” (2012, p.
36). Portanto, Francisco de Assis consegue que seus impulsos, desejos e racionalidade
estejam harmoniosos.

CONSIDERAGOES FINAIS

Na compreensdao moderna ocidental, o Eros esta reduzido ao desejo, mas por ser
um conceito com origem na Grécia Antiga, possui diferentes significados. Alguns sdo
abordados na obra de Platdo O Banquete, com uma rica variedade de interpretacdes. No
referente ao Logos, interpretado por razdo, nao é diferente. Ja o Pdthos é a experiéncia
Unica que cada pessoa faz, o sentimento sobre aquele algo que é feito. Pode-se citar
o exemplo de Sécrates, que tinha e acreditava em seus ideais, viveu e pregou-os aos
demais membros da sociedade, mesmo sabendo que, para os representantes de seu
tempo, aquele ensinamento ndo era agradavel.

No presente artigo, investigamos Logos (razdo) e Eros (desejo). Analisamos o
caminho no qual o Eros, mesmo sendo incorruptivel, pode ser recalcado sobre uma
razdo dominadora. E o Logos ndo estd isento de ser reprimido pelos impulsos e desejos
decorrentes do Eros. Neste ambito, a consequéncia de quando o Logos domina o Eros
€ experienciada nas pessoas que se tornam ansiosas, ou ainda, veem o outro como um
objeto. Em contrapartida, com relacdo a um Eros dominador dos sentidos racionais, a
pessoa ficara entregue a seus desejos e suas vontades.

Pois bem, como é possivel uma relagdo harmoniosa entre os dois conceitos
supramencionados em vista da promocdo da humanidade? E na figura de Francisco,
gue se encontra a almejada harmonia. Tendo em vista que razdo e a emogao sao
distintos e o favorecimento de uma ocasiona o recalcamento da outra, devido a uma
trajetdria descrita em sua biografia, Francisco passa do estado de ver o outro, no caso,
os leprosos, como um objeto ou até menos, para vé-los como irmaos, sem deixar que
os desejos o consumissem .

Portanto, como sinaliza o pensamento de Boff (1991, p. 27), “Freud viu claramente
gue uma civilizagdo se constroi sé mediante a disciplina do Eros”, isto é, uma sociedade
gue é configurada sobre a hegemonia da razdo e ajustada gradualmente para que os
desejos possam ser disciplinados. Todavia, ficar sempre com o Eros recalcado sobre
o Logos, é uma catastrofe, pois se perde a empatia com os outros. A referéncia,
apresentada no presente artigo, a Francisco de Assis, mostra justamente que, para
existir uma relacdo com os outros, é preciso, antes de tudo, vé-los como irmaos, isto
é, ndo como meros objetos.
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